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“Gegmis ve gelecek Tanri’yi bizim
goziimiizden saklar. Her ikisini de atege atip
yakmak lazim. Sifi “Ibnii’l-vakit’tir. Fakat
vakitten de kurtulmugtur halden de...”

Mevldnég Celdleddin Riimi

Giris

Insan yasaminin ve diisiinsel faaliyetinin temel paradigmalarmndan biri olan “zaman” kavrami, ilk
bakigta hepimize agina gelse de kavram tanimlanmaya ¢alisilinca o bilindik vechesini kaybederek bir varolus
problemi oldugunu hissettirmektedir. Bu hususun her kiiltiirde farkma vartilmis olmali ki Aziz Augustine,

zaman hakkinda soyle der: “Sormadiklart “zaman” bilmeme ragmen, soruldugunda “zamani” bilmedigimi
anliyorum.”'

Kelime olarak genelde az veya ¢ok siire ve vakit anlammi vermek igin kullanilan zaman kavramu;
g6k bilimiyle ilgili olarak giines ve yildizlarin 6glene gore agisal uzakhigina karsilik gelen bir dl¢ii birimini
ifade ettigi gibi ilk stylendiginde olaylarin ardisikhgimi gorerek, aklimizda olusturdugumuz ve olaylarmn
bundan sonra da iginde akip gidecegini diisiindiiiimiiz basi ve sonu olmayan soyut bir anlanm da gagristirir.”
Etimolojik kokeni ve yiiklendigi anlam itibariyle de zaman kelimesinin fran-dini mitolojisindeki “Zurvan”
miti ile ilgili oldugu belirtilmektedir. >

Kozmoloji, metafizik, fizik ve giinliik hayatimizla yakindan ilgili olan ve zihnimizde uzamsiz bir
alag fenomenine sahip olmasma ragmen yine de varolugtan bafimsiz diigtiniilemeyen “zaman”la ilgili
tartismalar M. O. IV. yiizyila kadar uzanmaktadir.* Bu makaledeki asil amacimiz; siifilerin konuya dair

! Saint, Augustine, Confessions, Translated by. R. S. Pine Coffin, Penguin Books, New York 1961, XI, 264.;
Benzer goriisler icin bkz. Hasker,William, God, Time and Knowledge, Cornel University Pres, Ithaca and
London 1989, ss.2-19.

2 Asim Efendi, Kdmils Terciimesi I-IV, Istanbul, 1305, “Zaman” mad., IV,643; Tirk Dil Kurumu, Tirkee
Sozliik I-1I1, “zaman” mad., Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, 11, 1662.

? Bu mitolojiye gore Zerdiigtliikte iyilik ve aydinligi temsil eden Hiirmiiz ile kotiilitk ve karanlig: temsil eden
Ehriman, sonsuz zamanla 6zdes sayilan Yiice Tanri Zurvan’m ikiz ¢ocuklaridir. Zurvan gocuklarmdan
Ehriman’a siirl bir siire var olma hakk: tanirken bu siirenin sona ermesinden itibaren Hiirmiiz’e sonsuz bir
hiiklimranlik taniyacaktir. Zamanla Mazdeizme de hakim olan bu mitolojik gériige gére “zaman” bir Tanri
gibi degistirici ve tahrip edici 6zellige sahiptir. Daha sonralar1 Islam tarafindan sekillendirilen zaman anlayist
da baglangigta Mazdeizm vasitasiyla Araplart etkilemistir. (bkz. Gerhard Bowering, “Ideas of Time in
Persian Stfism” Classical Persian Sifism: From its Origins to Rumi, Edited by Leonard Lewisohn,
Publications London, New York 1993, ss. 211-212) Yunan mitolojisindeki benzer bir mite gére de sonsuz
zamanla Ozdes sayilan Chronos zaman gectikge kendi ¢ocuklarini yer, tiiketir. (bkz.: A.H. Chroust, The
Meaning of Time in The Ancient World, The New Scholasticism, Cambridge, 1947, s. 50) Araplar arasinda da
zamanm boyle bir degerlendirmeye tabi tutuldugunu Kur’an, onlarin hayat ve 6liim &tesine iligkin yaptiklar
yorumlari verirken séyle aktarir: “Dediler ki: “Ne varsa diinya hayatimizdir, bagka bir sey yoktur. Oliiriiz,
yasariz. Bizi zamandan bagkasi helak etmiyor (Bizi yok eden yalniz dehrdir)” (bkz. Casiye 45/24) Bu agidan
ilah olarak Allah’1 kabul etmeyip, Dehre tanrisal bir islev yiikleyenlere de “Dehriyyun” denilir. Ayrica Dehr
kelimesinin Cahiliye Araplari arasinda Sliimsiizliik anlaminda kullanilmasmdan dolayr baz1 hadislerde dehr
ile Allah arasinda da iliski kurulmus Allah’in Dehr oldugu belirtilmistir. bkz.: A. J. Wensick, el-Mu 'cemu’l-
Miifehres Ii Elféz’l-Hadisi’'n-Nebevi, Cagr1 yay., Istanbul 1986, c.I s.50, 101; c.II, s.155 (Buhari, Sahih,
Tefsir, 45,1, Tevhid, s.35; Miislim, Sahih, Elfiz, s. 2, 3; Darimi, Siinen, Adap, s. 169; ibn Hanbel, Miisned,
c.I1,5.238, 272).

* Zamann varhigini inkar edenler Skeptikler (Stipheciler (M. O. IV. yiizyil) olarak bilinen ekoldiir. Bu felsefe
ekoliiniin temsilcileri Pyrrho, Arcesilaus, Carneades ve Sextus Empiricus’tur. Bunlar ger¢ekligin bilgisinin
imkansiz oldugunu iddia ederek her seyden siiphe etmenin gerekliligini savundular. Diger konularda oldugu
gibi zaman hakkindaki bilgimizin de paradoksal oldugunu iddia ettiler. (bkz. Philip Turetzky, Time,
Routledge, London and New York 1998, 5.30 vd.; Mehmet Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman
Goriisii”, AUIFD, c. XIX, s. 98.



goriiglerini inceleme olmanm yamsira, Islim diistincesinin temel dinamigi olan, Kur’an’da konunun hangi
baglamda ele almdigi konumuz agisindan genel olarak incelenecektir. Ayrica ayni medeniyetin iriinii
olmalar1 bakimindan Islam filozof ve kelamcilarmdan bazilarinmn zamanla ilgili goriislerine de konumuza
teskil ettigi kiiltiirel zemin agisindan atifta bulunacagiz.

Kur’an’daki Kullanimi

Zaman kavramy, lafiz olarak Kur’an’da gegmemekle birlikte degisik zaman birimlerini ifade eden
kelimeler kullanilmaktadir. Bunlarin baslicalar; dehr, asr, hin, miiddet, vakt, 4n, yevm (giin), sehr (ay), saat,
ezel-ebed, sermed gibi ifadelerdir. Bu ifadeler her dilde oldugu gibi degisik zaman dilimlerini ifade i¢in
kullanilan kelimelerdir. Ayrica Kur’an’da zamanla ilgili degisik ifadelere yemin edilip séze baglanarak bir
yandan insan dikkati bu zaman dilimlerine gekilirken diger yandan zamanin insan hayatindaki yeri ve
onemine de vurgu yapilmaktadir. °

Kur’an’m konumuz agisindan “zaman”m mahiyetine iliskin yaptigt degerlendirmeler Onem
arzetmektedir. Kur’an’da fiziksel anlamdaki zamanm baglangicindan ve gergekliginden bahsedilirken
dinyanin yaratilisma atifta bulunularak, zaman odlgiilerinin, gék cisimlerinin yoriingeleriyle ilgili olarak
diinyanin ve diger gok cisimlerinin yaratilmasiyla bizzat Allah tarafindan konuldugu bildirilir. ¢ Ayrica
dilimizde yirmi dort saate karsilik olarak kullanilan yevm (giin) kelimesi, Kur’an’da bu anlamiyla
kullanildigr gibi siiresi bizce kesin olarak bilinmeyen degisik zaman dilimlerini ifade igin, rolatif bir anlamda
da kullantlmstir, ’

* Ornegin su ayetlerde degisik zaman dilimlerine yemin edildikten sonra bir yargiya varilmaktadir. “Yoo, and
igerim, aksamin alaca karanligma, geceye ve topladiklarma...”(Ingikak 84/16-17); “And olsun fecr vaktine
,on geceye... yiiriiylip gitmeye yliz tutan geceye. Bunda akil sahipleri i¢in bir yemin var degil mi?” (Fecr
89/1-5); “Orttiigii zaman geceye, ortaya ¢ikip goriindiigii zaman giindiize and olsun” (Leyl 92/1-2); “Kusluk
vaktine ve durgunlastig: zaman geceye and olsun ki” (Duhd 93/1-2); “Asra and olsun ki (Asr 103/1). Asr;
¢ag, uzun zaman ve ikindi vakti gibi anlamlara gelmektedir ki ayette her {i¢c anlamda bulunabilir. (bkz.:
Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini, sad.: Komisyon, Istanbul, trs., ¢.9, s.422 vd.) Bu ayetlerde adeta yemin
edilen ifadeler, daha sonraki yargilar i¢in sahit gosterilmektedir.

llgili ayetlerde soyle denmektedir: “Gokleri ve yeri yarathg: giindeki takdirine gore
Allah’in katinda aylarm sayist on ikidir.” (Tevbe 9/36) “Giinesi 151k, ay’1t nur yapan: yillarin sayismi ve
vakitlerin hesabini bilmeniz igin ay’a konaklar tayin eden O’dur. Allan bunlari (bos yere degil), gergek ile
yaratmigtir. Allah bilen bir kavim igin ayetleri agiklamaktadir” (Yunus 10/5); insanoglunun kullandig1 zaman
birimleri de gk cisimlerinin hareketlerine bagli olarak belirlenmistir. Ornegin kullandigimiz yil, ay ve giin
olgiitleri diinyanmn kendi veya giines eksenindeki yoriingesini tamamlamasiyla ilgilidir. Zaman ve gk
cisimlerinin hareketleri arasmndaki bu baglantidan dolayt Aristo déneminden beri “zaman” tanimlanirken
genellikle hareket ve 6lgii kavramlart kullanilmigtir. (bkz. A.H. Chroust, The Meaning of Time in The
Ancient World, The New Scholasticism, Cambridge 1947, s. 24 vd.) Zamanin, dilnyanin yaratilisiyla ortaya
¢ikan bir dlgii birimi oldugu ve aylarm sayisinin on iki olarak belirlenmesindeki ‘ilk esas’ su ayette daha agik
bir sekilde vurgulanmaktadir. “Gokleri ve yeri yarattign giindeki yazisina gore Allah’in katinda aylarin sayisi
on ikidir...” (Tevbe 9/36) Bu ayette zaman birimlerinin ilahi bir belirlenim sonucu Allah tarafindan ortaya
kondugu bildirilir.
7 Yevm kelimesinin Kur’an’da degisik zaman birimlerini ifade icin, sujenin durumuna bagl olarak rolatif bir
anlamda kullanildig: s6ylenebilir. Bu kullanima 6rnek ayetlerden bazilari: “Senden azabi ¢abuk istiyorlar.
Allah soziinden caymaz. Rabbinin katinda bir giin sizin hesabinizla bin yil gibidir.” (Hac 22/47); Yani
insanogluna ¢ok uzun gelen bir zaman dilimi, Allah’a gtre ¢ok kisadir. Milyonlarca yil Allah’a gore bir an
sayllir. Zamanmn bu baglayicili1 ve dlgiisii insanmn varhik sahasina goredir. Yine su ayetlerde zamandaki bu
izafilik soyle belirtilir. “Melekler ve ruh, miktart elli bin yil siiren bir giin iginde O’na yiikselir.” (Meéric
70/4); “Allah (yaratma) isini gtkten yere dogru diizenler. Sonra sizin saydiguuz yillardan bin yil kadar siiren
bir giinde (yaratma isi) O’na yiikselir.” (Secde 32/5). Allah’m gokleri ve yeri alti glinde yarattigini belirten
ayetlerdeki (6rnegin; Yianus 10/3, Hadid 57/4, Kaf 50/38, Furkan 25/59, Secde 32/4 ayetleri bunlardan
birkagidir) yevm (giin) ifadesi mahiyeti bizce kesin olarak bilinmeyen birer asamay: ifade ettifinden burada
da bir izafilik s6z konusudur. Su ayette de gece ve giindiiziin olugumundan 6nceki bu yaratilis asamasi sdyle
verilir: “Rabbiniz O Allah’tir ki g6kleri ve yeri alti giinde yaratti sonra emri ars iizerine hiikiimran oldu. O,
geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize biirliylip orter; giinesi, ay1 ve yildizlar1 buyruguna boyun egmis
vaziyette yaratan O’dur. Iyi bilin ki yaratma ve emir O’nundur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir.” (A’raf
7/54). Diinyanin olugumuyla ilgili olarak jeologlarin radyoaktif iginlara ve fosillere dayanarak hazirladiklar
jeolojik zaman cetveli de diinyanin ERA denilen bes devirden gecerek bugiinkii seklini aldigmm
gistermektedir. Son ti¢ devir de kendi aralarinda alt béliimlere ayrilir. (bkz. Siileyman Ates, “Kur’an’
Kerim’e Gére Bvrim Teorisi”, AUIFD, ¢.XX, 5.127) Yevm kelimesi, sz konusu anlamlarmndan bagka “an”



Kur’an’da zamanla ilgili bu rolativiteye cogunlukla diinyanin zaman &lgiitleriyle metafizik
aleminkiler kiyaslanirken deginildigi gibi kimi zaman da bu izafilik ayni mekan ve zaman boyutunda
yasayanlar igin kullaniimaktadir.®

Isldm Filozoflarinin Govriisii

Konuyu degisik yonleriyle ele alan Kindi (6. yaklasik 252/866), Farabi (6.339/950) ve Ibni Sina
(6.429/1037) gibi Islam filozoflari, Aristo’nun etkisiyle zaman: hareket ile ilgili olarak Snceden ve sonradan
olusuna gdre sayr ve Olgii seklindeki bir sifat olarak tanimlanuglardir’ ihvan-1 Safi da felsefe
ansiklopedilerinde ¢esitli zaman tanimlan arasinda Aristocu zaman gériigline uygun bir tanim aktarirlar. Bu
tanima gdre; zaman gok kiirenin hareketinin sayisidir.'’

Zaman bir varliZin varolug siireci, miktar1 ve 6lgtimii olarak kabul edilip mutlak varlik olan Tanrr’ya
izafe edildiginde Tanri’nin ezeli ve ebedi olmasi yoniiyle de mutlak varligin subti bir sifatt olarak Allah
inanciyla birlikte karsimiza gikmaktadir. Zaman konusunun bu yonii nedeniyle Islam kelamcilar da konuyla
ilgilenmislerdir.

Bu konuyla ilgilenen diigiiniirlerin belki de en meshuru Musevilikten ihtida etmis olan Ebu’l-Berekét
el-Bagdadi (6.560/1165)dir."! Bagdadi zaman hakkinda on degisik goriis aktardiktan sonra éncekilerden
farkli olarak zamam hareketin lgiisii olarak degil de varligm Slgiisii (mikdarii’l-viictd) seklinde tanimlar."

anlammi ifade igin de kullaniimaktadir. “O, her an (yevm) bir istedir.” Daha sonra goriilecegi gibi bu ayet
stfilerin zaman telakkisinde dnemli bir yer tutar.

¥ Ornegin Kur’an’da Hz. Siileyman ddnemine ait anlatilan su olay, ayn1 zaman boyutunda yasamalarina
ragmen bazi kimselerin zamanmn bu genel baglayicilifini asabileceklerini gésteren bir drnek sayilabilir. Olay
su sekildedir: Sebd Meliki Belkis’a kendi hiikiimranhigmmn yiiceligini géstermek isteyen Hz. Siilleyman
danigmanlarini toplayarak “Ey ileri gelenler dedi, onlarin bana teslim olarak gelmelerinden once hanginiz
onun tahtini bana getirebilir?” Cinlerden bir azili: “Sen oturdugun yerden kalkmadan Once ben onu sana
getiririm, dedi, bunu yapmaya giiciim yeter ve ben giivenilir biriyim.” Yaninda kitaptan bir ilim olan kimse
de: “Sen gdziinii yummadan ben onu sana getirebilirim.” dedi. Stileyman tahti yanimna yerlesmis goriince: “Bu
Rabbimin liitfundandur” dedi...” (Neml 27/38-40) Tahtin getirildigi mesafenin iki aylik bir mesafe oldugu
rivayet edilmektedir.(bkz. Elmalili Hamdi Yazir, a.ge., VI, 144) Isik hizindan daha hizli zaman
birimlerinden ve esya naklinin yapilabilirligi imkanindan s6z edilen giiniimiizde, bu olay halen gizemini
korusa da c¢agdas bir zihin artik bu tiir olaylari imkansiz gdérmemektedir. Kur’an’in zamanin mahiyetine
iliskin tanimladidi bu rolativite baslangigta sadece zihinsel ve yoruma dayali olarak diigtintiliicken, 1927°de
Werner Heisenberg’in meshur belirsizlik prensibini ortaya attigi tarihten, kuantum fizigindeki gelismelere
paralel olarak Einstein’in izafiyet teorisiyle birlikte artik fizikte kabul edilen bir prensip haline geldi. Bu
teoriye gore siirekli nesnel bir ger¢eklik olarak diigiiniilen zamanda da bir rélatiflik s6z
konusudur.(bkz. Turetzky, Time, s.146 vd.).

® Farabi’nin biitiin eserleri bize kadar ulagmadigindan bu konudaki fikirleri ayrntili olarak bilinmese de
Kindi ve fbn Sind bu konuyu eserlerinde ele alirlar, Zamanin mahiyeti ve gercekligi tizerinde duran Kindi’ye
gbre zaman; bir cevher olarak béliinemez. Zamanin béliimlenmesi arizi ve zihnidir. Ciinkii gegmis ve gelecek
zamanin arasini birlestiren “an” in siirekliligi yoktur. An, onu diigiiniirken geger ve ondan hemen sonra
gelecek baglar. O halde zaman onceden ve sonradan bagka bir sey degildir. Once ve sonra ise sayana gore
tespit edilir. Binaenaleyh zaman, sayidan baska bir sey degildir. Sonug olarak Kindi’ye gore zaman hareketi
sayan bir sayidir. (bkz. Kindi, Yakup b. Ishak, Resailii’l- Kindi, 2. baski, Kahire 1978, s. 152 vd.) ibn Sina
ise zamanla ilgili devrinde mevecut goriisleri dért kategori halinde bize aktarir. Bunlar; a- Zaman hareketle
dzdestir b- Zaman gok kiiresinin hareketidir c- Gk kiiresinin bir tam devridir d- Gk kiiresinin kendisidir
goriisleridir. (bkz. ibn Sind, Sifd Tahran, 1886, s. 70) Ibn Sina’ya gére ilk {i¢ zaman tanimi, zamani hareketle
ozdes saydiklarindan esasta aymdirlar. Bu yiizden Ibn Sina bunlari bazi gerekgelerle reddettikten (bkz. ibn
Sind, a.g.e., ¢.I s. 70-71) sonra Aristo’nun tanimina uygun olarak zamani herhangi bir mesafeyle ilgili olarak
bir yerden digerine gecen hareketin miktar: olarak tammlar.(bkz. Ibn Sing, a.g.e., cI, 5. 72).

19 fhvan-1 Safa yaklasik 350-375/961-986 yillarinda yazdiklar risalelerinde zamanla ilgili su dért grubun
goriiglerini aktardiktan sonra yukaridaki tanimi benimserler. Bu gériisler sunlardir: a- Halkin goriigii ki buna
gére zaman yillar, aylar, giin ve saatlerin gegigidir b~ Gk kiirenin miikerrer hareketinin sayisidir c- Gok
kiirenin hareketi tarafindan sayilan siiredir d- Zaman varlik sahasindaki seylerden degildir, (bkz. Resail-it
Thvén-1 Safs, Beyrut, 1376/1957, c.I, s. 17).

! Bswering, Gerhard, “Ideas of Time in Persian Stfism”, Classical Persian Sifism From Its Origins to
Riimi, Edited by Leonard Lewisohn, Publications London, New York 1993, 5.216.

12 Bagdadi’ye gére zaman sadece hareketle ilgili olsaydi hareket etmeyen cisimlerin zamanla ilgili olmamas
gerekirdi. Halbuki zaman ister aktif ister pasif halde olsun her varlik igin s6z konusu edilmektedir. (bkz.
Bagdadi, Ebuw’l-Berekat, Kitdbii'l- Mu feber, Haydarabad, 1357/1938, ¢.I11, s. 36 vd.).



Buna gore mutlak zaman, mutlak varligin bir sifatidi. Gazzali ise alemin zamansal agidan baglangicinmn
olmadifi yoniindeki Messal Filozoflara ait gériige karsin alemin zamana bagh bir baslangic ve sonu

bulundugu gériisiinii Isldm camias1 adma savunur.”

Sifilerin Zaman Goriigii

Sofilerin genel olarak zaman kavramun 6ncelikle insanmn manevi geligimine olan katkisi yoniinden
ele aldiklari sdylenebilir. Ibn Arabi ise kavrami daha genis bir agidan metafizik ve psikolojik yoniiyle ele
alarak stifilerin bu konudaki tutumlarin sistematik bir tarzda dzetler. Zamanin mahiyeti ve varligi konusunu
Kur’an’daki kullanimina paralel bir tarzda ele alan Ibn Arabi zaman ve gok cisimlerinin yaratilmasi
arasmndaki iligkiye vurgu yapar ve zamanin fiziksel gergekligiyle ilgili olarak yildizlarin (glines sisteminin)
varatilmasindan, gtk cisimlerinin yortingelerinden, giinegin ve diinyamin hareketlerine bagh olarak gece-
giindiiziin, aylarin ve yillarmn olusumundan bahseder. Belirli bir diizen igerisinde hareketlerini periyodik
olarak stirdiiren gk cisimlerinin hareketlerinin Jlgii olarak kabul edilip bizlerce takdir edilmis soyut
isimlendirmelerinin ise zaman birimlerini olugturdugunu ifade eder. Felek ve yildizlarm somut varliklar
olmasina ragmen zamanin takdir edilen vehmi (izafi) bir nispet oldugunu belirtir. '*

Ibn Arabi zamam kainattaki farkli 6l¢ii birimlerine verilen mutlak bir 8lcii ve diizen unsuru olmasi
agisindan  Allah’m  bir tecellisi olarak goriir. Ona gdre zaman, uzamu olan feleklerin isleyisiyle
(voriingelerdeki dairesel hareketle) bir diizen altinda isleyen kainat igin Allah tarafindan sekillendirici bir
diizen unsuru (zarf) haline getirilmistir. Tbn Arabi su ayeti de delil getirerek zamani; kainat icin genel bir
isleyis diizeni seklinde tanimlar:"> “O ki giinesi 1gikls, ayr nurlu yaratt; sonra da yillarm sayisint ve hesabi
bilmeniz i¢in ona duraklar tayin etti. Allah bunlar: bos yere degil, gergek ile (hikmeile) yaratts. O bilecek bir
kavim igin ayetlerini agikliyor.”' Hz. Peygambere (a.s) nispet edilen “Dehre sévmeyiniz, Zira dehr Allah’tir”
hadisini'’ de bu baglamda ele alan Ibn Arabi, kainata Allah tarafindan konulan ve bir diizen unsuru olan
mutlak 8lgiiniin (dehr) bu anlamiyla Allah’in bir tecellisi oldugunu belirtir.'®

Ibn Arabi Allah’tan bagka tiim mahlukat igin bir zarf (diizeni saglayan bir kilif) haline getirilen bu
ol¢iiye mutlak olarak zaman derken zamanm insana ve diger varliklara bakan yoniine ise “vakit” der ve onu
herhangi bir ‘viicudun’ varlik kazanmasinda kesinlikle bulunmasi zorunlu bir nispet olarak vasiflar.'® Ciinkii
“Sunu yaratti (haleke kezd)” ve “Sdyle zuhur etti (zahere keza)” ciimleleri vakitsiz diistiniilemeyip, gizli veya
agik “falan vakitte’ anlamini barindirirlar”® Bu agidan Ibn Arabi’ye gore vakit, Allah’mn tecellisinin (zuhur)
ve yaratmasinin (halk) bir diizen iginde olabilmesi i¢in takdir edilmesi zorunlu bir nispettir. Ancak bu nispet
hitap ettigi varlik tiirlerine gére bir izafilik gosterir.”!

" bkz. Gazzali, Tehafiitii’l- Felasife, cev.: Bekir Karliga, Cagri yay., Istanbul 1981, s.47 vd.; Ibn Riisd bu
miinakasada bir ¢ok hususun &ze ait olmayip kelime oyunlarmdan ibaret kaldigmi iddia etmektedir. Gerek
ilahiyatgilar, gerek felsefeciler ezeli ve sonsuz bir varlik (Allah) ile deZisen diinya arasinda bir fark
gbzetmektedirler ki, onlara gére esas olan budur. Bir biitiin halinde bu diinyanmn fani veya ebedi yahut stirekli
meydana gelip yok oldugunu s8ylemek ikinci derecede bir meseledir. (bkz. ibn Riisd, Felsefe-Din Hliskileri,
haz.: Siileyman Uludag, Dergah yay., Istanbul 1985, 5.127 vd.).

' fbn Arabi, Muhammed Ebu Abdullah Muhammed b. Ali, Futihdt-1 Mekkiye I-IV, Matbaatu’l- Amire,
Misir 1293, 1, 499-500; Fiitihat’da isminden ve igeriginden iki yerde bahsedilen fakat bizim ulasamadi§imiz
“ez-Zaman ve Marifetii’d-Dehr” adh eserinde de Tbn Arabi zaman1 varligi olmayan (emr-i ademi) zihinsel bir
imgelem olarak nitelemektedir. (bkz. Nihat Keklik, /bn Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: Igin Misdak Olarak
el-Futithdt-1 Mekkiye I-11, Edebiyat Fak. Matbaasi, Istanbul 1980, IT, 335.

" Tbn Arabi, Futithdt, 1, 500.

' Yunus 10/5.

'7 Hadisin kaynaklart i¢in 3 no’lu dipnota bkz..

" Ton Arabi, Futithdt, 1, 500; Bu hadis ile Kur’an’da Dehrin insanlar1 ldiriip dirilten bir Tanri olarak
nitelenmesinin Allah tarafindan kinanmasi (Césiye 45/24) hususu birlikte ele alndiginda Ibn Arabi’nin
izahlarindan sdyle bir sonug ¢ikarmak miimkiindiir, Bu ayette Dehre ilah diyenler, sebebi esas miisebbip
gorerek Allah tarafindan varlik icin bir diizen unsuru olarak yaratilan zamani ilah yerine koyarak ve sebebe
takilarak perde ardindaki Allah’1 inkar ettiklerinden dolayr kinanmaktadirlar.

' fon Arabi, Futahat, 1, 499.

2 {bn Arabi, a.g.e., I, 500.

! {bn Arabi’nin zamanin mahiyetine iliskin yaptigl bu izafiyet vurgusu Einstein’in izafiyet teorisinde bir
baska agidan syle ifade edilir: Bizler zamanla takvim arasinda birebir ilgi kurmakla zamani nesnel bir hale
getirmekteyiz. Halbuki insanoglunun kullandidi tiim saatler giines sistemine gore hazmlanmistir. Aslinda bir
saatlik dedigimiz sey uzayda bir dlgme, gok kitrenin ydriingesindeki giindelik doniisiiniin on bes derecelik bir
yayidir. Merkiir’de yasayan bir insanin zaman kavramlart bizimkinden ¢ok farkli olurdu. Ciinkii Merkiir



Genelde biitlin siifilerce zamanin bu sekildeki izafi kabulii, dogal olarak onlari, fiziksel zaman
lizerinde tasarrufta bulunabilecekleri kabuliine de sevk etmistir. Bir ¢ok sifiye atfedilen; aym giinde birden
fazla yerde bulunabilme (tayy-1 zaman), normalde ¢ok fazla zaman gerektiren olaylari kisa bir zaman
dilimine sigdirabilme (kabz-1 zaman) veya kisa bir zaman diliminde miimkiin olmayan isler yapabilmeleri
(nesr-i zaman) ile ilgili anlatilan rivayetler bunun bir géstergesidir.”

Siifiler’in Reel Zamani: Vakt

Sifiler esasen “zaman1” insamin sonsuz, zamansiz varlikla irtibata gegmesindeki rolii ve mahiyeti
agisindan ele almiglardir. Ibn Arabi’ye gére Tanri igin “zaman”; ezeliyet, ebediyet ve zamansizlik anlaminda
bir gergeklie sahipken insan igin zamanin gercekligi, iginde bulundudu vakte aittir. Tanri’min sonsuz
zamanindaki gergeklik, varh@m simdiki 4ninda yani “vaktinde” gizlidir. Zira insan ebediyetle ancak sahip
oldugu anda yani vakitte iliski kurabilir.”® Bu agidan vakt kavramu siiff literatiiriinde bir kudsiyet kazanmustur.
Mevlani ise bu hususu soyle ifade eder: “Allah katinda ne sabah vardir, ne aksam. Gegmis, gelecek, ezel ve
ebed, orada yoktur. Oraya gegmis Adem’le gelecek Deccél sigmaz. Bunlar akl-i ciizinin ve hayvani ruhun
sahasmdaki seylerdir. Mekansizhk ve zamansizlik aleminde bunlar yoktur.”>*

Stfilerin zaman goériisli esasen onlarm vakt goriisiinde agilimini bulmaktadir. Bireyin reel olarak
zamanin tiimiiyle bir iliskisi olmadigm sdyleyen sifiler ferdin zamanla olan iliskisini “onun vakti” seklinde

glines ¢evresindeki doniigiinii bizim glinlimiizle seksen sekiz giinde bitirir. (bkz. Philip Turetzky, Time,
5.146).

*2 Stifilerin bu tiirden kerametlerini ifade i¢in kullanilan tayy-1 zaman, nesr-i zaman, kabzatii’z- zaman ve
bast-1 zaman gibi ifadeler zaman tizerinde yapilabilecek degisik tasarruf tiirlerini géstermektedir. Bunun bir
tiir zaman yolculugu veya farkli bir varhk boyutuna gecilerek olagan zaman boyutunun asilmas: seklinde
yorumlanmasi da miimkiindiir. Kur’an’da anlatilan Hz. Siileyman’m Belkis’in tahtin1 getirisi de (Neml
27/39) bu tiirden olagan zamanm agilmasiyla gergeklestirilen bir olaydir. Konu glincel agidan zaman
yolculugu ile ilgilidir ki su an fizik kanunlari arasinda zaman yolculugu 6niinde herhangi bir engelin
bulunmadigs belirtilir. (Bu konuda genis bilgi igin bkz. Stephen Hawking, 4 Brief History of Time, Bantam
Press, Londra 1988, s.46 vd.; P. Coveney and R. Highfield, The Arrow of Time, W.H. Allen, Londra 1990,
s.8 vd.; Fred Alan Wolf, Parallel Universes, Bodley Head Ltd., Londra 1988, .12 vd.); Stifilere atfedilen bu
tirden kerametlerden bazilar1 sunlardir: Bazi sifilerin Kabe’de birkag adimda Kur’an’i bastan sona
hatmetmeleri ve bunu zamani diirerek yaptiklarii séylemeleri. Tusteri’nin ayni giin hem Arafat’ta hacilarla
hem de evinde goriilmesi. Ebu’l- Hasan Harakani’nin bir giinde bes kez evinden Litbnan daglarmdaki bir
gruba imam olmak igin gitmesi, Maruf el-Kerhi Bagdat’ta iken sabahleyin yiiziindeki yara izinin nedeni
sorulunca geceleyin Mekke’de zemzem kuyusuna diistiigiinii ve yiiziinii yaraladigi s6ylemesi... Yine baz1
siifilerin baslarmi ciippelerinin altina gizleyerek ¢ok uzak mesafelere gittikleri de bu tiirden rivayetlerdendir.
Stfilerin hal tercemelerini anlatan tabakat ve menakib kitaplarinda bu tiirden bir ¢ok keramete rastlamak
miimkiindiir. (Bu tiirden tabakat ve menékib kitaplarmin ayrintili bir listesi i¢in bkz. Mustafa Askar, Tasavvuf
Tarihi Literatiiri, Kiilttr Bakanligi Yay., Ankara 2001, ss.113-141, 156-201) Ancak ilke olarak shfiler bu
tirden kerametleri normal birer doga olayt seklinde yorumlayarak, en biiyiik kerametin insanin kétii
huylarindan birini degistirmesi oldugunu sdylemislerdir. Ornegin Beyazid-1 Bistami’ye falan zat bir gecede
Mekke’ye gidip geliyor denildiginde o: “Seytan da gdz agip kapamada dogudan batiya gidebilir. Ancak yine
de Allah’m lanetindedir. Kuglar da havada ugar, baliklar da denizde yiizebilir. Esas olan keramet degil,
istikamettir. (bkz. Kuseyri, Risdle, haz. Siileyman Uludag, s.547).

2 Bkz. [bn Arabi, Futithat, T, 539; Ibn Arabi Allah’in zamansal agidan ezeli olusunu sdylemenin beraberinde
akla su varsayim getirdigini belirtir. “Biz “Allah ezelde style buyurdu ve siyle yapt” dedigimiz zaman
sanki zaman bir yere kadar uzantyor da orast ezel oluyor ve Allah bu zaman diliminden konusuyormus gibi
bir varsayimda bulunmaktayiz.” Ibn Arabi bunu insanla zaman arasdaki kurdugu iligkiden yola ¢ikarak
soyle agiklar: Ornegin 1400-1460 yillar1 arasinda yasamug bir kiginin yasamu icin verilen bu tarihler esasen
onun dogasi ve 6z varliiyla zaman arasmda direkt bir iligkiyi ifade etmez. Gokkiire 1400 yildir stirdtirdiigii
periyodik hareketlerini o kisinin yasadig; stire diliminde de aynen siirdiirmiistiir ve biz buna 1400 demisizdir.
Bu isimlendirme yagamm diizenli stirdiiriilmesi icin gerekli olmasina ragmen o insanin varligina iliskin bir
izah1 kendisinde barindirmaz. Zamanin insan varligmin neresinde oldugu sorusu insana yéneltilince nasil ki
insan zamanin kendi varlig: igin zihinsel bir varsayim olduunu anliyorsa ezelin Allah’a nispet edilmesi de
Ibn Arabi’ye gore Allah’n baslangici ve evveli olmadigini belirtmek icin O’na verilen selbi (karsttim1 yok
sayan) bir sifat1 ifade eder. Yoksa O’nun varligina iliskin bir izahi kendisinde barindirmaz. Ibn Arabi’ye
gbre Allah’m zamansal acidan ezeli olugu O’nun egyay: yaratirken egyaya gére ki durumunu anlamamiz igin
O’na verilen bir sifattir. Ayrica Ibn Arabi zaman diisiincesinin bizde zamansizligin anlagilmasi ve yaraticinin
ezel sifatiyla taninmasina olan katkisi agisindan da fonksiyonel oldugunu belirtmektedir. (bkz. Ibn Arabi,
a.g.e., I, 500).

2 Mevlana, Mesnevi, cev.Veled Izbudak, MEB yay., Istanbul 1991, ¢. VI, s.214-215.



tantmlamiglardir. Bunun tasavvuf tarihinde bilinen ilk 6rnegine Beyazid-1 Bistami’nin (6.262/875) satah tiirii
ifadelerinde *° rastlamaktayiz. Onun satahati bu anlamda diinyevi ve gegici hiiviyette olan insanm, ebedi ve
ezeli olan varlikla iligkisinin ve vecd halindeyken zamansal agidan ezeliyeti, kendi benliginde hissediginin bir
ifadesiydi.*®

Kendisini “ardardalifm™ goriinlirdeki  bir dizinden bagka bir sey olmadifi seklindeki
degerlendirmeye yonlendiren kisi, gecmis ve gelecegin tamamen subjektif siirecler olup, gergekte objektif bir
varliklarinin olmadigini anlar. Herhangi bir seyin objektif olarak gergekte var olup olmadig1 sorusu varligmi
korumasma ragmen “gergek”, yegne referans olarak sadece varolus animizi tamir. 7 Bu agidan Beydzid’in
ifadeleri gercekle yasanan bu varolug anina atifta bulunuyor denilebilir.

Kelime olarak; bir seyin zamanda veya bir baska seydeki siirma delalet eden, herhangi bir is i¢in
varligi kabul edilen zaman dilimi seklinde tamimlanan® vakt kavramun sifiler genelde bireyin manevi
gelisimi ile iligkisi yontinden kula hakim olan o anki baskin psikolojik durum seklinde tanimlamiglardir.

Ebu Ali Dekkék (6.406/1015) vakti, insan zihnini o an mesgul eden i¢inde bulunulan hal seklinde
sdyle tanimlar: “Vakit iginde bulundugun seydir. Diinyayla isen vaktin diinya, ahretle isen vaktin ahiret,
neseli isen vaktin nege, hiiziinlii isen vaktin hiiziindiir.”® Bu agidan Sehl b. Abdullah (5.283/896) tasavvufun
vakit ilminden ibaret oldugunu,®® benzer sekilde Cineyd el-Bagdadi (6.297/909) de tasavvufun vakitleri
muhafaza etmek oldugunu séyler. Bagdadi bunun keyfiyetini ise; kulun haddini bilmesi, Allah’tan bagkasina
muvafakat etmeyip, Rabbine muvafakat etmesi ve vaktinin disindaki hicbir seyle manen birlikte olmamasi
seklinde acgiklar®' ibn Arabi, genel olarak stfilerin vakti gecmis ve gelecegi diisiinmeksizin iginde
bulund1313gun anda sana sahip olan sey seklinde tanimladiklarim belirterek’ kendisi de benzer bir tanim
aktarir,

Hucviri vaktin shfiler arasinda bilinen bir kavram oldugunu belirterek sGfinin vakitle yasadigi
deneyimi sOyle Ozetler: Hakk’tan bir varid (ilahi bir tecelli) kulun kalbine ulasip ve onu cem’ haline
ulasgtirinca artik onun kesfinde ne mazi ne de gelecek hatiras: bas gosterir. Vakitle kul gegmis ve gelecek
diistincesinden bombog bir hale gelerek Hakk ile sarhos olur. Hucviri, bu noktaya erigebilmenin ise zor
oldugunu belirtir.**

Sehl b. Abdullah et-Tusteri’ye (5.283/896) gore insanmn zamanmn baglamasindan once elest
bezminde® Allah’m rububiyetini ikrirla baslayan ezelle miinasebeti diinyada iken bu ikrdrn ammsama
aninda yani vakitteki suuruyla devam eder.*® Ebu Bekr Sibli (6. 334/941) sifi 4n1, sfi vakti tabirini dinyada
yaganan, diinyevi olmasina ragmen zamansizhigi ifade eden ve zaman kaydiyla kayith olmayan sifi tecriibeyi
aciklamak icin kullanmustir. *” fbn Arabi bu iligkiyi “O her an bir istedir.” ayetine®® atifta bulunarak Hakk’mn
her an bir ge’niyetle tecellide oldugunu, insanin bu se’niyetle irtibatmmn ise vakitteki suuruyla
saglanabilecegini soyler. ** Bu anlamiyla vakit, Ibn Arabi’ye gore ilahi se’niyete katilmanin bir ifadesidir.
Ann tecellisini tamamuyla alabilen kamil insan olmasindan 6tiirii kutba da sahibii’l-vakt, aynu’z-zaman gibi
isimler verilmektedir.*’

¥ Bu satahatlarin en meghur olanlar1 “Subhani M4 A’zame se’ni (Kendimi tenzih ederim. Se’nim ne kadar
da yiicedir.)” ve “Ene huve (Ben O’yum)” gibi ifadelerdir. (bkz. Feridiiddin Attir, Tezkiretii’l- Evliyd, ¢ev.:
Stileyman Uludag, Ilim ve Kiiltiir yay., Istanbul 1985 s.198 vd.).

% Bowering, G., “Ibn Arabi’s Concept of Time”, God is Beatiful and He loves Beauty: Dedicated for A.
Schimmel, Edited by J.C. Biirgel and Alma Giese, Leiden 1994, s. 90-91.

27 Talbot, Michael, Mysticism and The New Physics (Mistik Diisiince ve Yeni Fizik), ¢ev.: Sabahattin Kurtay,
insan yay., Istanbul 1995, .97

2 Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, “vakt” mad., Istanbul 1305, 1, 624 vd.

» Kuseyri, er-Risdle, Daru’l-Cil, Beyrut tsz., s.55.

% Siihreverdi, Sihabuddin, Avarifii’l- Maarif (Tasavvufun Esaslart), ¢ev.: H. Kamil Yilmaz- irfan Giindiiz,
Erkam yay., Istanbul 1989, s.34.

! Kelabaz, er-Taarruf, 3. baski, Kahire 1992, 5.108.

32 Tbn Arabi, Futihdt, 11, 133

* Ton Arabi, Futihat, 11, 538

** Hucvird, Kesfit’l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), cev.: Stileyman Uludag, Dergh yay., Istanbul 1982, 5.518

33 A’raf 7/142 ayetine isaret vardir.

36 Bowering, Gerhard, “Ideas of Time in Persian Sifism”, s. 220.

37 Bowering, G., a.gm., ss. 220-221.

% Rahman, 55/29.

3% Bkz. ibn Arabi, Futihat, 11, 573.

0 Bwering, Gerhard, “Ibn Arabi’s Concept of Time”, s.81.



Allah’in her an tecellisi ile sifinin zamandaki benlik farkindaligi arasindaki bu iliskiyi Sibli, sonsuz
stiren 4n ve sinirsiz okyanus metaforuyla anlatir: “Benim 4nim senin iginde siirer. Ben vaktim, benim vaktim
azizdir, vaktimin, denizimin smirt yoktur. Vakitte bundan bagkas1 yoktur. Ben yokum.”"!

Serrdc (6.378/988), Sibli’nin sézlerini goyle aciklar: Vakit iki soluk arasindaki nefes, iki hatir
arasindaki diiglinme zamanidir. O zaman birimi Allah ile, Allah i¢in olursa vakt adim alir. Bu sézler,
Sibl’nin vecd halinde, zamansal benliginden siyrildifi 4nda kendi vakti iginde ve vecdi &lgiisiinde
gerceklesen sahsina ait satah tiirii ifadelerdir ve daimi degildir.**

Stfilerin vakt kavramini semantik agidan bir anlam geniglemesine tabi tutarak ezeli ve ebedi olan
varhkla yasanan iletisim seklindeki bu yorumlarinin Hz. Peygambere nispet edilen “Benim Allah’la éyle bir
vaktim olur ki o vakte ne bir melek-i mukarreb ne de bir nebiyy-i miirsel sigmaz.” svziinden® de ilham aldig
sOylenebilir. Stfiler tarafindan bu s6z, yaratilmig zamandan kopup Allah’taki ezeli ve ebedi simdiye
ulastiklar1 ani, yani vakt deneyimlerini gostermek igin sik sik kullamilir. Bu anda yaratilmis her sey, bas
melek Cebrail de dahil olmak iizere disarida kalir.** Hucvirl bu hadisi; “yani o vakit i¢inde benim génliimden
on sekiz bin alemden higbir sey gegmez, Allah’in en kiymetli varliklarini dahi o vakitte diisiinemem, o vakte
sadece ben ve Hakk si8ar1z, baskas1 sqigmaz” seklinde yorumlar. “Muhammed ’in gézii orada ne kaydi ne de
onu ashr.”*® ayetinin de buna bir telmih oldugunu belirtir.*

Mevlana Allah’la yasanan bu 6zel vakitle ilgili olarak Cebrail’in bile asik ile maguk arasinda bir rtii
hitkmiinde olacagmi belirtir."” Muhammed Ikbal, yasanan vakt deneyimini; kafirin kusagmm yani dizisel
zamamn ¢oziildiigii ve sifinin dogrudan Allah ile baglanti kurdugu 4na bir gdnderme seklinde yorumlar. A,
Schimmel, stfiler tarafindan miracin ve namazin bu tiir isirl yorumunda bas basa goriismeye yapilan
vurgunun ilham verici oldugunu belirtir.*® imam-1 Rabbéni, vaktin siirekli veya gegici olabilecegi yoniindeki
stifilere ait her iki gériisiin de kula gelen letdif agisindan diistiniildiigiinde dogru olacagmni soyler.*

Vakti, yasanan vecd halinden dolay: insan suurunun normal bilinglilik halini kaybettigi bir
zamansizhk ve bilingsizlik olarak niteleyen Mevlénd, ideal namazin da vakt suuruyla kilnan namaz
oldugunu, namazda elde edilen bdyle bir zamansizlifin, bizleri ancak zamansiz varlikla iletisime
gecirebilecegini aksi halde namazm bir takim sekillerden ibaret kalacagini ifade eder.>®

H3il-Vakt iliskisi

Safi literatiiriinde vaktin sifinin yasadifi manevi tecriibe dnini ifade etmesinden dolayr kavram,
sifilerin “hal” kavranmuyla da yakindan ilgilidir. Ebu Siileyman Darani (6.215/831) vakti halle baglantili
olarak “kisinin halini muhafaza etmesi” seklinde tanimlayan stfilerin ilklerindendir.’’ Hucviri de Darani’den
“vaktin ilmine vakif’ diye bahseder.’> Ebu Bekir Vasiti (6.320/932) ise vakti umulmadik bir anda gelip, bir
miiddet stiren, kabz ve bast halini de beraberinde getiren ve kendinden dnceki halleri etkisiz birakan hal
seklinde tamimlar. Ali Dineverf (8.330/941) stifinin yasadig: vakitlerin aym burglar: misali degisebilecegini

! Serréc, el-Lum’a fi't-Tasavvuf, (islam Tasavvufu), cev.: H. Kamil Yilmaz, Altmoluk yay., Istanbul 1996,
5.393.

2 Serrac, a.g.e., s.394-395.

“ Bu sozle ilgili olarak genelde hadisgilerce su degerlendirme yaptlmaktadir: “Herhangi bir hadis kitabinda
gegmeyen bu sdz, daha ziyade zayif ve metruk ravileri toplayan “Du’afd” ve “Mevd(’at” kitaplarinda yerini
almistir. Mevdi’at yazarlart bu séziin tasavvuf ehlinin dillerinde dolagan, asli ve senedi olmayan bir s6z
oldugu yoniinde degerlendirmeler yapmislardwr. (bkz. Muhittin Uysal, Tasavvyf Kiiltiiriinde Hadis Tasavvuf
Kaynaklarindaki Tartismal Rivayetler, Yediveren, Konya 2001, s. 26; Tasavvuf erbabi ise miracda oldugu
gibi Cebraili bile geride birakip Allah’la 6zel bir hal yagayan Hz. Peygamberin Allah’la gecirdigi 6zel vakti
ifade icin bu sdze gokga atifta bulunurlar. (bkz. Hucvird, a.g.e., s.518; Imam Rabbani, Mektubdt-1 Rabbani 1-
11, cev.: Abdiilkadir Akgicek, Cile yay., Istanbul 1979, I, 381).

** Schimmel, A., Islamn Mistik Boyutlar1, gev. Ergiin Kabake1, Kabalc1 yay., Istanbul 2001, s.218.

* Neem 53/11.

* Huevird, Kesfu’l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), s.518.

*7 Mevlana, Mesnevi, 111, 1435.

8 Schimmel, a.g.e., a.y.

* Iméam-1 Rabbéni, Mektubdt-1 Rabbani 1-11, 1,381.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, gev.: A. Avni Konuk, yay. haz.: Selguk Eraydin, Iz yay., Istanbul 1994, s.14-15.

°! bkz. Hucvird, a.g.e., s.211.

2 Hueviri,a.g.e., a.y.



ifade eder.” Tasavvuf tarihinin ilk klasiklerinden sayilan Lum’a’da vaktin haller baslig1 altinda incelenmesi
de bu iliskinin bir kanttidr. **

Hal; kulun iradesi disinda bir anda kalbine gelen ve beraberinde kalbe riza, tefviz ve benzeri
vasiflar1 getirip yerlestiren durumdur. Kul o anda halinde ve vaktinde saflia erismis olur. Ama bu hal daimi
olmayip bir siire sonra degisir.>> Hucviri, vaktin de hal gibi zorlama ile meydana getirilemeyecegini ve onu
uzaklastirmanin da kulun iradesine bagh olmayacagmi belirtir.*® Bir grup sifi de fena halini; sifinin her tiirlii
methumdan korundugu vakitte yasanan derinlik seklinde tanimlamuslardir.>’

Ciineyd’in “Arifin dzelligi; suyun, kabinin rengini almasi gibidir.” sdziinti Kelabazi “ciinkii Arif, her
vakitte o vakit igin en uygun olan hareket tarzimi icra ettiginden hali de degisit” seklinde yorumlar. **
Zinndn’a “Arif kimdir” diye sorulunca “Burada idi simdi gitti” demistir. Yani &rifi iki vakitte bir halde
gbremezsin. Ciinkii onu sevk ve idare eden baskasidir.”

Bu anlamiyla vakt kavranu sifilerin halden hale girmelerini (telvin) ve sonugta renksizlik
makaminda siikunete ererek temkin makamna ulagmalarini ifade i¢in kullanilmistir. Bu yiizden sifi’nin her
an icinde bulundugu hale uygun olarak degigimine atfen, siifiler arasinda “SGfl vaktin ¢ocugudur” sézii bolca
tekrarlanir. Stfinin bu vakt degisiminden kurtulup kurtulamayacagma iliskin siifiler arasinda her iki gériisiin
de oldugunu belirten imam-1 Rabbéani bu hususu soyle aciklar: Salik hem baslangigta hem de sonda hallerin
degisiminden (telvinitindan) kurtulamaz. Eger telvin kalpte ise salik kalp sahiplerinden olur ve adina “Ibnii’l-
Vakt” denilir. Sayet kalp, hallere bagimliliktan cikar, hiirriyete kavugur ve temkin makamina ulasirsa artik o
zaman bu degisik haller, kiginin kalbine halifelik eden ve onun yerine oturan nefsine gelir ki bu telvin
sahibine de “Ebu’l-Vakt (Vaktin babasi)” denilir. Rabbani, ancak ¢ok 6zel kisilerin bu makama sahip
olabilecegini belirtir.** Attar da Ebu’l- Hasan Harakni’den, vaktin rabbi ve sahibi diye bahseder. ' Mevlana
ise stifinin bu degisimini soyle ifade eder:

“Bizim gamumizdan giinler, vakitsiz bir hale geldi; giinler atesimizle yoldas oldu. O, hallere sahip
bir hakimdir, mahkum degil. Aylar, yillar o ay yiizliniin kuludur, kdlesidir. Dilerse sdyler, hale ferman eder...
dilerse hitkmeder, cisimleri can haline getirir. Bekleyip duran, oturup hal arayan, hal bekleyen kisi, isin
sonuna varmis degildir. Sona varan kisinin eli, hal kimyasidir, elini oynattt m, bakir sarhos bir hale gelir,
altm olur. Dilerse sdyler, hale ferman eder... dilerse diken ve nesteri nergis ve agustos giilii yapar. Hale
mahkum olansa hal gelince derecesi artan, halsiz kalinca riitbesi eksilen adamdir. Hulasa siifi “Ibn-i vakittir”
ancak vakitten de kurtulmustur, halden de. Haller onun Mesih’in nefesine benzeyen nefesleriyle diridir.
Sense hale agiksin, bana degil. Sen, bir hale sahip olmak iimidiyle benim etrafimda doniip dolasiyorsun. Bir
an eksilen, bir an artip kemal bulan hal, Halil’in mabudu olamaz, batar gider. Batip giden, gah bdyle gah
soyle olan giizel degildir, ben batip gidenleri sevmem. Bazen hos, bazen nahos olan, bir zaman su, bir zaman
ates kesilen... Saf sifi, “Ibn-i vakittir ama Ebu’l-vakitmis gibi vakti adamakilli avucunun igine almigtir. Bu
cesit siiff, tamamyla yiice Allah’in nuruna gark olmustur. Artik kimsenin oglu degildir o... vakitlerden de
kurtulmustur, hallerden de! Dogurmayan nura batmustir. Dogmayan, dogurmayan zatsa ancak Allah’tir. Eger
diriysen yiirii, bSyle bir ask ara... Yoksa birbirine aykir1 vakitlere kul olarak kalirsmn.”®

Sifiler “Vakit keskin bir kiligtir” s6ziinii de vaktin su dzelliklerine vurgu icin sylerler. Vakit, aynen
kili¢ gibi mazi ve istikbalin kokiinit keser, diiniin ve yarinm derdini géniilden siler siipiiriir. Vakitle olan bu

> Bowering, a.g.m., s.223.

* Serrac, Lum’a (Islam Tasavvufu), gev.: H. Kamil Yilmaz, Altinoluk, Istanbul 1996, s.335; Daha sonra
vazilan tasavvuf klasiklerinde vaktin ayri bir baglk altinda incelendigi goriilecektir. bkz. Kuseyri, er-Risdle,
s.51; Hueviri, Kegfu'l- Mahcub (Hakikat Bilgisi), s.518 Stihreverdi, Avarifii’l-Maarif (Tasavvufun Esaslari),
Hallere Dair Bazi Tasavvufi Istilahlar s.657-658; Kelabdzi, et-Taarruf, s.151 vd.; Kuseyri’nin tasavvufl
1stilahlant izaha vakt kavrammdan baglamasi da kevramin diger tasavvufi kavramlara teskil ettigi zemini
gdstermesi agisindan manidardir.

> Serric, a.g.e., 5.328; Hal bahsini krs. Kuseyri, er-Risdle, s.57; Hucviri, Kegfu’l-Mahcup (Hakikat Bilgisi),
s.518; Kelabdzi, et-Taarruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), haz.: Siileyman Uludag, s.129 vd.; Siihreverdi,
Avarifii’l-Medrif (Tasavvufun Esaslari), s.585 vd.

*¢ Hucvird, a.g.e., s.519.

°7 Kelabaz, et-Taarruf, 3. baski, Kahire 1992, 5.151.

%% Kelabazi, a.g.e., 5.163.

> Kelabazi, a.g.e., a.y.

0 Rabbéni, Mekiibdt, cev. Abdiilkadir Akgicek, 1,381; Serric ise muhabbet, havf, recd, sevk ve benzeri
hallerden herhangi birisi kiginin tizerinde diger hallere nispetle daha yoZun bir bigimde bulunursa o kisiye
“rabb-i hal” denilecegini belirtir. (bkz. Serric, Lum’a (Isldm Tasavvufir), 5.352).

81 Attar, Tezkiretii "Evliya, 5.714.

%2 Mevlana, Mesnevi, c.ITl, b.1420-1437.



birliktelik ehli olmayan igin tehlikelidir. Ciinkii kiligla oynamak, riskli bir piyango gibidir. Kilic ¢eken ya
sonunda padisah olur ya da boynu vurulur. Ayrica nasil ki kilica bin yil hizmet edip sirtinda tagums olsan da
kesmeye gelince, senin basim ile bir bagkasininki arasinda fark gézetmezse vaktin sifatini da sahibinin iradesi
degistiremez.*® Kiligla miicadeleye girenin zararli gikacaji gibi vaktin hitkmiine teslim olmayan da zararli
¢ikar.%* Kula en fazla hakim olan sey de vakti oldugundan hitkmii ile onu bir kilig gibi etkisine alip keser ve
onda istedigi gibi tasarrufta bulunur.”® Mevlana da: “Ag olan 6ziinii doyurmak icin elini ¢abuk tut, ciinkii
vakit keskin bir kiligtir” e “Isret, zevk, safa vesileleri diizeldi, gonliim ne istiyorsa oldu; fakat bil ki vakit,
keskin bir kiligtir bu yiizden gegen giinleri diisiinme” derken buna isaret etmektedir.’’

Vakt ve hél arasindaki bu yakimn iligkiye ragmen sGfi literatiiriinde bu iki kavram arasinda fark
gozetilmistir. Hucviri bu farkliliklar §8yle siralar: Hal, vakit tizerine gelen ve onu siisleyen bir variddir.
Beden igin ruh ne ise vakit igin de hal onu ifade eder. Vakit mutlaka hile muhtagtir. Clinkii vaktin kiyami hal
ile olup, durulugu ve saflifi da onunladir. Vakt sahibi hal sahibi olunca vakitlerindeki degisme kesilir ve
vaktinde istikamet {izere olur. Ancak halsiz olan vaktin kesilmesi caizdir. Hl vakte birlestiginde ise biitiin
zamanlar: vakit olur ve artik onun igin zeval olmaz. Vakti iizerine hél gelen kiside artik sdz yok olur. Hal
sahibinin dili, halini beyan konusunda susar, onun muamelesi halinin hakikatini anlatir. Ornegin; Yakup (a.s)
vakt sahibi oldugundan bazen aglamaktan kil gibi incelir, bazen neseyle servi gibi olurdu. ibrahim (a.s.) ise
hal sahibi oldugundan ne hicranindan dolayr kederli, ne de vuslatindan dolayi mesrur olurdu. Bu agidan hal
istenilenin sifat1 iken vakt, isteyenin derecesidir. Biri nefsi ile birlikte vaktin rahatinda olur, dbiirii, Hakk ile
beraber olmanin rahatliginda olur. Hucviri bu agtlardan hal ve vakt arasinda ¢ok fark oldugunu soyler.*®

Vaktin muhafazasi

Stfiler vaktin degerlendirilmesi ve muhafazasi konusunda da titiz ve israrh davranmiglardir.
Tasavvufu “vakitleri muhafaza etme” seklinde tamimlayan Ebu Siilleyman Darini bunun ise reci ve havfl
hallerinin dengeli olmasiyla saglanabilecegini bu hallerden biri digerine baskin gelince vakti muhafazanin
bozulacagini belirtir. S6yle ki recaniz olmazsa kafir isi yapmig olursunuz “der. Sadece recanin olmasi ise
vakti muhafazada kisiyi tembellige iter. Havf sayesinde vakit korunarak itaatkar olunur. Béylece hem tevhid
hem de vakit muhafaza edilmis olur.”® Darani’nin vakti muhafaza séziinden genel olarak salikin duygularin:
kontrol ve dengede tutmasi kastedilmektedir.

Siithreverdi, miirsidlerin derviglere vakitlerini tamamen dolduran kamil manada bir mesgale
vermeleri gerektigini belirterek bunu soyle aciklar: Burada miiridlerin tiim vaktini isgal eden is derken
organlart mesgul eden isleri degil, manen vaktin hukukuna riayete devam etmeyi ve daimi bir muhasebe
duygusunu kazandiran igleri kastediyoruz. Bu anlamda derviglerin gafletten kurtulup vuslata nail olmak ve
vaktin manen hakkmi vermek i¢in yaptiklari her is tam bir mesgale demektir. Béylece bos vakit nimetinin de
farkina vararak artik vakitlerini bosa gegirmeyip stirekli vaktin hakkini verme yollarmi artirmaya calisirlar.””
Clinkll vakt lizerinde kontroliin kaybi, ihmalkar davranma ve hakkimni gerektigi sekilde verememe stfiler
arasinda ayiplanan davramglardan sayilir.”

Amr b. Osman el-Mekki tasavvufu: “Her zaman o vakitte yapilmasi en iyi seyle mesgul olmak”
seklinde tanimlarken” Ebu Bekir Vasiti de vefat1 esnasinda kendisinden tavsiye isteyenlere “Vaktin edebine
ve nefeslerine dikkat edin” demistir.”* Ebu Said Harrdz ise soyler der: “Aziz ve kiymetli olan vaktini en aziz
ve degerli olan seyden baskasi ile mesgul etme.”” Bu agidan sifi, iginde bulundugu 4n1 ganimet bilerek
degerlendirmeye ¢alismali, vaktini gecmis ve gelecek disiincesiyle bosa harcamamalidir. Mevldnd bu
hususla ilgili séyle der: “Isi yarina birakip savsaklamada afetler ve tehlikeler vardir. Saff ise vaktin oglu
oldugundan, ogul babasinmn eteginden kol ¢ekmez. Sifinin esirgeyici babasi olan vakit de onu, yarina
bakmaya muhtag etmez. Bu yiizden o, igleri savsaklayan halka benzemez. O, gelecek zamani beklemez.

3 Huevird, a.g.e., 5.519-520.

64 Kuseyri, er-Risdle, s.55

% Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif (Tasavvufun Esaslarr), ss.657-658.
¢ Mevlana, Mesnevi, c.I, b.132.

7 Mevlana, Divan-1 Kebir, haz.: Abdulbaki Gélpmarli, Kiilttir Bakanligi yay., Ankara 2000, c. 1,b.483.
8 Hucvir, a.g.e., ss. 520-521.

% Yusuf 12/87 ayetine isarette bulunmaktadir.

™ Huevird, a.g.e.,s. 211

7! Siihreverdi, Avdrif (Tasavvufun Esaslar), s.154.

2 Sithreverdi, a.g.e., s. 148.

73 Sithreverdi, a.g.e.,s. 69.

™ Attdr, Tezkiretii’l- Evliya, s.778.

> Hucvird, a.g.e., s.518.



Nehre mensuptur ve daima olus halindedir, dehre mensup degildir, zamana mukayyet olmaz.””® Ayrica
Mevland, simdiki vaktin pesin ve var hilkmiinde gegmis ve gelecegin ise veresiye hitkmiinde oldugunu
belirterek pesini birakip veresiye ile mesgul olanlarin sonunda zarar edeceklerini belirtir: “Ey yoldas, ey
arkadag! SGfi , vaktin ogludur. Ve “Yarmn” demek siiluk sartlarindan degildir. Ciinkii var olan, veresiyeden
zarar g(')'riir.”77

Sifiler tekrar ele gegmeyecek vaktin zayi edilmesini ise biiyitk bir kayip sayarlar. Ciineyd el-
Bagdadi soyle der: “Vakit degerli bir seydir ve bir gecti mi bir daha geri gelmez. Sayet vakti Allah’mn
zikrinden gafletle gegirecek olursan bir daha onu ebediyen yakalayamazsm.”” Vakt diginda her sey de bir
miisamaha vardir. Ancak vakt hususunda bin senede bir nefes dahi kaciracak olsan miisamaha yoktur,

Naksibendiyye yolunun onbir temel esaslarmdan vukuf-u zamani ve hiis der dem prensipleri de
salikin zamam nasil gegirdiginin derin bir farkindaliginda olusunu ve aldigi her nefeste gafletten uyanik
olusunu ifade etmektedir.*’

Psikolojik Zaman Yaniisamasi ve Vaktin deZeri:

Insanmn gektigi acilarm biiyiik bolimii sifilere gore zamanla kurdugu gercekte gereksiz ve
yanilsamadan ibaret olan bir nesnellestirmeden kaynaklanir. Ciinkii insanin sikmtilarinin ¢ogu gegmisteki bir
seyin hatirlanmasmdan veya gelecekteki bir endigenin zihni meggul etmesinden olusur ve sonugta reel olarak
var olmayan gecmis ve gelecek, insan yagaminin pratik agamasi olan iginde oldugu 4ni1 hiiziin ve endiselerle
stirapht hale getirir. Boylece gecmiste deneyimlenen her duygusal aci, diger gecmis acilarla birleserek
insanm zihinsel diinyasim ve eylemlerini olumsuz etkileyecek sekilde onu etkiler.®' Bu acidan sifinin
“Ibnii’l-vakt” olmasi dnem arz eder. Gegmis ve gelecek, iginde bulundugu 4na gére onun igin bir vehim olur.
Ibn Arabi eylem igin vakti esas aldigindan fikihtan verdigi bir 6rnekle de bunu bagdagtirir. Soyle ki; fikihta
da kisinin amel edecegi andaki bilgisine itibar edildiginden andaki bilgi onun i¢in gergek bilgidir. Kisi sayet
i¢inde bulundugu an sihhatliyse ve gegmiste hasta iken teyemmiim aliyorsa artik teyemmiime gereksinimi
kalmaz. Ben gecmiste teyemmiim aliyordum, simdi de teyemmiim alsam olmaz mi? diyemez. Ciinkii artik o,
vaktin hiikmii altma girmigtir, Vakti sthhatse artik ona saglam denir.**

Vakit pratik olarak var olmayan iki yokluk (adem) arasinda var olan gergekligi ifade eder. Bu agidan
geemis ve gelecek de varliklarim vakte borgludurlar.® Gegmis eski bir simdinin zihinde depolannus amisidr.
Gegmis hatirlandigmda bir ant yeniden canlandirilir ancak bu simdide yapilir. Gelecek ise hayal edilen bir
simdidir. Gelecek zihnin bir projeksiyonudur ve geldifinde ancak simdi olarak gelir. Gelecek hakkmda
diiglindligimiiz her seyi de ancak simdide diistinebiliriz. Ay kendi bagina bir 15132 sahip olmayip sadece
glinesin 15111 yansitabildigi gibi, ge¢mis ve gelecek de sadece ebedi simdinin 1s13mn, giiciiniin ve
realitesinin solgun yansimalarma sahiptirler. Onlarm realitesi “gimdi”den alinmistir. Kendi baglarina bir
realiteye sahip degillerdir.** Boyle yorumlanmayan zaman, hem gergeklik duyumuzu saptirr hem de sugluluk
duygusu, icerleme, yakinma, aci, tiziintii, burukluk ve kin tutma gibi bir ¢ok halle simdideki benligimizi
kaplayarak duygularimiza bazi acayip oyunlar oynar.®’

Bir diizen unsuru olan zaman, takvim ve randevunun &tesinde zihinle dzdeslestirildiginde zihin
bellek ve beklentiyle yasamaya zorlanarak zamanin daha dogrusu gecmis ve gelecegin esiri yapilir. Bu ise
zihnin gecmis ve gelecekle bitmez tilkenmez bir bigimde mesgul olmasina ve simdiki 4ni onurlandirma ve
onun olmasina izin verme konusunda isteksizlige neden olur. Bu zorlanma, gegmisin bir kimlik, gelecegin de
bir doyum vaat etmesinden ortaya ¢ikar ancak zamanin en degerli kismu vakittir. Gegmis ve gelecek tizerinde
ne kadar ¢ok odaklanirsaniz var olan simdiyi de o kadar ¢ok kagirirsiniz. Higbir sey gegmiste veya gelecekte
meydana gelmez, simdide meydana gelir.®

’® Mevlana, Mesnevi, ¢.VI, 5.214-215.

”" Mevlan, Mesnevi, c.I, b.132-134.

7 Serric, Lum’a (isldm Tasavvufu), s.335.

7 Serrac, a.g.e., s.394.

% Bu ilkeler hakkinda genis bilgi icin bkz. Mevlana Ali b. Hiiseyn, Resahat, sad. Necip Fazil Kisakiirek,
Istanbul 1978, 5.24, 29.

8! Tolle, Eckhart, The Power of Now (Simdinin Giicii), cev.: Semra Ayanbagi, Akasa yay., Istanbul 2001,
s.53.

%2 fbn Arabi, a.g.e., II, 539.

%3 Suad Hakim, Mu ‘cemu ’s-Sifi, Darw’l- Dendele, Liibnan 1981, s.1226.

¥ Tolle, E., a.g.e., 5.70.

% Hope, Murry, Time: The Ultimate Energy (Dinlerde, Bilimde ve Metafizikte Zaman Enetjisi), gev.:
Mehmet Ismail, Ruh ve Madde yay., Istanbul 1997, 5.179 vd.

% Tolle, E., The Power of Now (Simdinin Giicii), 5.68-69.
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Kisinin diinle mesgul olmasi veya yarmla ilgili bir fikei kalbinden gegirmesi stfilerce kisinin

Hakk’tan perdelenmesi seklindeki bir dagmiklik seklinde yorumlanmaktadir.®” Mevidn “gecmis ve gelecek
Tanri’y1 bizim goziimiizden saklar. Her ikisini de atege atip yakin... Diigiiniis, gegmise ve gelecege dairdir, bu
ikisinden de kurtulunca miiskiil hallolur.” der.*® ibn Arabi insanin elde edecegi ilahi tecellinin de gegmiste
veya gelecekte degil, icinde bulunulan anda olacagini belirterek style der: “O halde sana su an hakim olan
seye dikkat et. Ciinkii ilahi tecellinin gegmis ve gelecek zamanlarla iligkisi gegmis ve gelecek yoniinden
degildir. Tlahi tecelliye gore tiim zamanlar simdiki zaman hiikmiinde oldugundan sen de ilahi tecellinin vakti
olan simdiki zamanda ancak onunla irtibata gegebilirsin.”® Bu agidan aydnlanmus kisi, hala ¢evresel olarak
zamanin farkinda olmasina ragmen esas dikkat odagim gimdide yogunlagtirir. Bir baska deyisle o saat
zamanini kullanmay: stirdiiriir, ancak psikolojik zamandan zgiirdiir.

Sonug olarak sifilerin zaman diistincesine iliskin sunu sdylemek miimkiindiir. fbn Arabi gibi
entelektiiel sfiler genelde filozoflarca yapilan zamanin giines sisteminin hareketlerinden olusan ve kainat
i¢in bir diizen ifade eden tanimina deginmenin yanmnda, siifilerce paylasilan ortak kanaat; bu dlgiiniin farkh
varlk tiirleri i¢cin mahiyetce ve zihinsel olarak bir rélativiteye sahip oldugudur. Stfilerce bu rélativitenin
insana bakan ve onu ilgilendiren yonii “vakt” olarak adlandirilmig ve degerli sayilmugtir. Ciinkii bu anlamiyla
vakit stifinin o anki baskin psikolojik karakterinin ismidir ve manevi geligimi icin vaktini muhafaza edip,
degerlendirmelidir. Bu agidan sifi, telvinit ve temkinine gére Tbni’l- vakit, Ebu’l-vakit, Rabb-i hal veya
Ayn-1 zamandir. SGfi, ancak vakitle zamansiz ve mutlak varlikla irtibata gegerek, diinyevi ve gegici
hiiviyetinden siyrilip, benliginde zamansal agidan ezeliyeti hissedebilir.
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